
Lucrarile Insemnate pe care satele le duc, la capat, cu ajutorul echipei in anul at doilea
§i al treilea de campanie consolideaza aceasta inviorare a spiritelor. Faptul de a fi
izbutit sa-§i ridice singur un camin, o cooperativa,un pod, ii cid satului incredere in sine
§i curajul de a continua actiunea de autoorganize §i dupe plecarea Echipei, indrumat
numai de conducatorii locali, care §i-au descoperit vocatia in cursul muncilor dezlantuite
de echipa.

Aceasta schimbare a mentalitatii satului e fixate institutional in Caminul Cultural.
Avand in frunte elementele cele mai intreprinzatoare ale satului, el structureaza locuitorii
acestuia in perspectiva unei indelungi campanii de organizare. In aceasta formatie satul lupta
contra prezentului sau, pentru a-1 preschimba Intr'un viitor de optima organizare. Nu e
cazul sa infati§ez cu prilejul acesta in amanunt functionarea caminelor culturale.1)Pentru
a intemeia afirmatia, ca satele noastre sunt capabile sa contribue la organizarea tarii, e de
ajuns sä amintesc doua aspecte ale lor.

1. Caminele solidarizeaza, in vederea actiunii de ridicare a satului, satenii, functio-
narii din sat (preot, invatator etc.) §i pe fiii satului ajun§i in ora§e, in vederea actiunii de
ridicare a satului ior, la nivelul accesibil in veacul al XX-lea §i necesar pentru consolidarea
temeinica a statului romanesc.

2. Caminele scutesc satele de actiuni, ce le ar putea primejdui echilibrul, devremece
luereaza potrivit conceptiei sintetice despre vieata colectiva, care da o egala insemnatate
problemelor muncii, sanatatii, instructiei §i credintei §i sta la temelia activitatii Fundatiei
Regale Principele Carol".

Datorita acestor insu§iri, caminele culturale sunt un organ de legatura fare pe-
reche intre actiunea de sus in jos a autoritatilor centrale §i regionale Si intre actiunea de
autoorganizare de jos in sus a satelor. Sprijinind §i stimuland initiativa caminelor cul-
turale, administratia de stat iii poate simplifica neasemuit actiunea ei de organizare §i
amplifica apreciabil randamentul organelor tehnice : al medicilor, al veterinarilor, al
agronomilor at cooperatorilor.

Satele noastre sunt capabile de o contributie insemnata la campania de organizare
a tarii. 0 aduc bucuroase, de indata ce sunt aduse la con§tiinta nevoilor Si a puterii lor,
de a le remedia.

Obligativitatea serviciului social pentru toti absolventii de §coli superioare, ce urmeaza
sa intre in administratia de stat, care a fost hotarita zilele acestea, pune la dispozitia
actiunii de indrumare §i de organizare a statelor, experimentata de Fundatia Regale
Principele Carol" §i confirmata stralucit, atat energii tinere§ti numeroase cat §i mijloacele
trebuitoare pentru extinderea §i definitivarea actiunii ei.

Incepe o etapa noun a actiunii de organizare a Oa Mijlocul de o rare eficacitate
at participarii satelor la actiunea de organizare a tarii e adoptat §i potentat §i va fi pus
din plin in slujba organizarii statului romanesc prin introducerea serviciului social obli-
gator la sate.

D. GUSTI

FILOSOFAREA DESPRE FILOSOFIA POPORULUI
ROMAN

Pentru temeiurile aratate pane acum 9, nu putem fi de acord cu teoria generala pe
care o construe§te d-1 Blaga, prin reducerea culturii" la stii" §i a sti/u/ui" la o
categorie abisald ".

1) Ea poate II cunoscutA prin revista Comtnul Cultural, pe care o acoate Fundatla Principile Carol".
1) Vezi numerele 11-12, 1937 el 1-3, 1938 ale revIstei.

104

user
Highlight
IN SOCIOLOGIE ROMANEASCA , AN III, NR. 4-6, 1938



Dar in afard de o asemenea teorie generals gasim in opera d-lui Blaga si o analiza
a fenomenului romanesc, care ar putea fi folositoare, independent de caducitatea teoriei.
Dupd cum am spus, deseori intuitiile acestui psiholog si mai ales analizele lui literare,
sunt cat se poate de sugestive.

Sd pardsim deci campul teoriei si sd intram in acela al realitdtilor concrete romane§ti.
Mai intai o intrebare: exista o realitate concretd romaneasca? Adied o realitate

culturald care sd fie exclusiv romaneasca? Daca rdspundem nu", e inutil sd insistdm
asupra acestei desbateri. Ce crede d-1 Blaga ?

Ne pare ratt, din nou, ca d-sa sovde §i in aceasta privintd, nereusind sd deosebeascd
!impede fenomenul romanesc de cel balcanic in genere.

Desigur, d-1 Blaga incepe prin a afirma ca exista o legaturd indisolubild intre un
neam §i o mated stilistica. Astfel poporul roman s'a nascut in momentul cand spatiul
matrice a prins forma in sufletul lui" (II, 27). Ba mai mult decat atata, matricea stilistica
este singura glorie, singura ispravd a acestui neam. Cateva randuri mai sus am protestat
impotriva acestei afirmatii care pretinde ca toata istoria acestui neam, toata cultura lui
infaptuitd, sunt prea sal-mane lucruri, cdci singura noastra traditie adevarata este matca
noastrd stilisticd, in stare binecuvantata ca stratul mumelor" (II, 168). AceastA afirmatie
este cel putin o exagerare vaditd. Totu§i d-1 Blaga o exagereaza Inca, de indatd, afirmand
ca matricea stilistica romaneasca face parte din Logos sau din Sfantul Duh, o despAr tire
de el ar insemna apostazie" (II, 179).

De data aceasta nadajduim sincer ca fraza de mai sus sd nu fie decat o simply
metaford nerevelantd", caci apostazie ar 'Area tocmai afirmarea ca spatiul mioritic este
Sfantul Duh. Este aci, speram, un simplu joc de cuvinte, o odd lirica in lauda satului
romanesc", ceea ce poate abia poate fi scuzat prin luarea in seamy a intentiilor bune
dela care giesala a pornit.

Ceea ce insa nu mai putem, in bund logics, ingadui, este ca, de indatd, sd ni se
afirme ca acest Sf ant Duh al Romanilor, este balcanic in generel Totusi aceasta e parerea
d-lui Blaga : spatiul matrice... ar putea fi un pervaz, pand la un punct comun unui
Intreg grup de popoare, bundoard popoarelor balcanice" (II, 18).

aceasta nu ni se afirma incidental, ci sistematic cu privire §i la alte determinante
stilistice" alcdtuitoare ale match.

Astfel: Cultura populard romaneasca (poate si cea balcanied in genere) posede
a§a dar §1 ea o viziune spatiald specified spatiul mioritic" (I, 78).

Popoarele din rdsdritul european nu sunt de loc orientate spre initiative indivi-
duate §i spre categoriile libertatii, ci spre lumea organicului" (II, 52). Aceasta explica nu
numai unitatea limbii romanesti, ci §i a tuturor celor slave §iSud-Est europene. In genere
popoarele ortodoxe : rus, ucrainian, sarbesc, grec, prezinta acest grandios fenomen al
unei relative unitati linguistice" (II, 51).

Sofianicul este §1 el o determinantd stilisticd a spiritualitatii populare din estul §i
Sud-Estul european (II, 105).

Biserica are o functie creatoare in sufletul poporului nostru, o particularitate care
apartine, precum bdnuim, §i celorlalte popoare balcanice" (II, 120).

Este drept ca aci d-1 Blaga &este o deosebire, mdcar fata de rusi, dacd nu de
balcanici (II, 120). Rusii de pildd nu inteleg bine sofianicul". Astfel ei picteazd pe
Sfantul Sofocle si pe Sfantul Plato (II, 109).

insa aceasta singura exceptie pe care o &este d-1 Blaga, este inexistentd. Nu are
decat sd treacd d-1 Blaga de pildd, in Bucuresti, pe la vestita Biserica cu Sfinti" din
calea Mosilor, in preajma mitocului Calddru§anilor §1 va vedea acolo zugraviti numai pe
Filosoful Plato si pe Filosoful Aristotel, dar chiar pe Filosoful Stoic" in persoand, repre-
zentat ca sfant, precum si pe Sibila dela Delfi", pe Filosoful Tales" §1 pe alti prea-
fericiti vestitori.
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Nu continuant cu aratarea balcanismului celorlalte determinante stilistice: pitores-
cul (vezi 11, 124, II 126 si II 143), misticismul latent popular (II, 145-146), sfiala in a
reda figuri umane, (II, 157), idealul barbatesc colectiv al haiducului, (II, 218).

Spa (tut mioritic. Exclusiv romaneasca sau balcanica in genere, nu este mai putin
adevarat ca exista, afirma d-1 Blaga, o matrice stilistica anume, valabild pentru Romani
si care este un complex de determinante stilistice diverse. Cea mai de temei, din toate
aceste determinante, este fail indoiala spatiul mioritic" careia i s'a facut cinstea de a fi
luata ca titlu at unui volum din trilogie.

Sa analizam deci, cu atentie, acest spatiu mioritic.
Am vazut ca orisice neam creator de culturd are in adancurile psihologiei lui co-

lective o anume viziune spatiald. Romanii au si ei o asemenea viziune: este anume spatiul
infinit ondulat.

Afirmatia nu este surprinzatoare. A mai fost sustinuta de pilda de catre poetul Dan
Botta, care isi gasea dovezi multiple pornind Inca dela teoriile ondulatorii ale lui Dimitrie
Cantemir si ajungand la teoria ondulatiei universale a lui Vasile Conta. Pentru d-I Blaga
aceasta viziune orizontica infinit ondulata are insa desigur cu totul alt inteles. Conform
teoriei d-sale, in subconstientul Romani lor ar exista acest spatiu si de aci, prin personanta
s'ar face vadit in creatiile culturale. Forma plastics de exprimare a acestui spatiu infinit
ondulat, poate fi divers. Astfel Eminescu alege marea si apa ca simbol al acestei struc-
turi orizontice ondulate (II 214). Insa, prin aceasta, Eminescu se abate dela simbolica
unanim admisa de restul poporului romanesc, care isi &este un alt model plastic al
acestui infinit ondulat, anume Plaiul", alternanta de deal si de vale, ritmic scazand dela
munte spre ses. Desi, teoretic, orice legatura cauzald intre peisagiul propriu zis geografic
al plaiului si spatiul infinit ondulat ar trebui sd fie exclusa, d-1 Blaga stabileste Intre
aceste doud ordine de fenomene o legatura stringentd; in asa masura incat pentru denu-
mirea insasi a viziunii spatiale abisale el foloseste numele plaiului geografic, rastalmacit
desigur : pentrucd Miorita se petrece ,pe un picior de plai, pe o gull de rai" plaiul
simbolic devine un spatiu mioritic".

SA trecem peste ciudatenia acestui name al spatiului, sä trecem si peste faptul ca el
e in acelasi timp prea larg si prea stramt, caci deli balcanic", nu-1 cuprinde pe Eminescu
si sd urmdrim ce concluzii trage d-1 Blaga din el.

0 prima consta tare : Romanii, adica ciobanii romani traesc pe plaiuri. Suntem
obisnuiti a spune ca imprejurarile istoriei an facut din Carpati un loc de adapost si o
matca geografica a acestui neam. De aci, au zvacnit rand pe rand valurile in crestere
ale asezarilor noastre, atunci cand ani de ragaz ne dadeau putinta revarsarii pe ses.

D-1 Blaga nu admite insa aceasta explicatie prin imprejurari istorice ; dupd cum nu
admite nici explicatia prin indeletnicire. Pentru d-sa faptul ca ciobanii trebue sä-si urce
oile la munte, la varatec, nu este o explicatie suficienta. Ci d-sa introduce un gand non
in discutia acestei probleme : Romanii tanjesc metafizic dupa spatiul ondulat. Ca atare ei
se urea la munte pentru ca acolo, Plaiul, care seamana de fapt cu spatiul ondulat, le
ofera un peisagiu care le satisface dorinta lor metafizica ascunsa. ,Ciobanul roman, impins
de valurile istoriei a colindat sute si sute de ani toti Carpatii si toate meleagurile balca-
nice. Orizontul mioritic subconstient 1-a mentinut cele mai adeseori in peisagiul de plaiu
§1 i-a dat o permanents, irezistibila fobie fata de altele" (11 28).

Cu toate acestea exista si Romani la ses. Pe acestiea, d-1 Blaga nu prea ii stimeaza:
sunt valahi 1 Acesti valahi de la ses" care traesc pe Baragan, pe malurile raurilor, la
margine de padure, n'au desigur plaiul la indemand. insa subconstient, plaiul tot exista
in sufletul lor. De aci, o nostalgie orizontica dupa plain" (1 106 si II 20).

Rugam sa nu se creada, de catre cititorul neatent, cum ca d-1 Blaga ar socoti ca
romanii, ciobani, traind multd vreme la munte, s'au indragostit de Plaiu si ca, atunci
cand sunt departe de el, ii duc dorul. Nu. Caci aceasta ar insemna o explicatie prin mediu:
spatiul mioritic s'ar explica prin trairea indelungata in plai si atunci nimic abisal n'ar
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mai ramane. Am intelege usor de ce Sasii de pilda, care sunt citadini, nu iubesc plaiul si
ne-amintoarce la teoria lui Ovid Densusianu care credea ca poezia populard romaneascd
este esential o poezie pastoreascd. Pentru d-1 Blaga problema e rdsturnatd: spatiul infinit
ondulat e inceputul apriori. El nu devine mioritic" decat prin accident, ocupatia pasto-
rald nefiind decat un efect al unui dor metafizic.

In definitiv, aceasta tezd se poate sustine. (Ce nu se poate sustine ?) Insa ea trebue
sa fie supusd unei verificdri prin fapte. D-1 Blaga o incearcd.

Astfel d-sa afirma ca cel ce a colindat °data. pe plaiuri a remarcat desigur, cum pe
cutare varf std tupilatd o asezare ciobdneascd, dominand de acolo de sus pand in vale, §i
cum trebue sa rotesti binisor privirea pentru a deslusi chiar pe celdlalt piept de plai, o
altd asezare asemenea: ceva din ritmul deal-vale" a intrat in aceasta randuiald de
asezdri".

Deocamdatd verificarea cu faptele nu dovedeste nimic : constatdm, de comun
acord, ca asezarile ciobdnesti sunt unele pe un deal, altele pe altul, la oarecare distantd
intre ele. Care este pricina acestei asezdri? D-1 Blaga spune ca este efectul unei viziuni
abisale a unui spatiu infinit ondulat. In ce ne priveste credem pur si simplu ca oile au
nevoie sa pascd iarbd. Ca atare nu se ingrdmddesc stanile unele intr'altele, ci se depdr-
teazd astfel ca sa aibe fiecare stand iarbd destuld. Nu este vorba deci de un dor metafizic
al oamenilor dupd o alternantd deal-vale", ci de o nevoie fizica a oilor dupa iarbd.

Dar intre aceste cloud explicatii, una de gen sublim, alta mult mai prozaicd, o ale-
gere nu se poate face, din faptele de mai sus. Sa recurgem deci la o experienta cruciald:
sa studiem nu pe ciobanii din plaiu, ci pe valahii" din Bardgan. SA vedem dac4 aci ne
vom putea decide intre o tezd sau alta. Dacd aceeasi alternantd se va 'Astra si la ses, nu
vom mai putea explica acest lucru prin plaiul" fizic, inexistent in Baragan, ci va trebui
sa recurgem la plaiul" subconstient presupus de d-1 Blaga afard doar dacd nu vom
gdsi o a treia solutie

In adevdr d-1 Blaga ne spune: coborand pe sesuri, vom bdga de seamy ca aceasta
ordine si acest ritm deal-vale, se pdstreazd intru catva si in asezarile sdtesti dela ses, cu
toate ca aci, ordinea in chestiune ar pdrea deplasatd si Fara sens. Casele in satele roma-
nesti dela ses, nu se aldturd in front inldntuit, darz si compact, ca verigele unei unitati
colective (a se vedea satele sasesti), ci se distanteaza, fie prin simple goluri, fie prin
intervalul verde al ogrdzilor si al gradinilor, puse ca niste silabe neaccentuate intre
case. Aceastd distantd ce se mai pdstreazd, e par'cd ultima ramasitd si amintire a \rail,
care desparte dealurile cu asezdri ciobdnesti. Se marcheaza astfel si pe ses, intermitenta

ca parte integranta a spatiului indefinit ondulat. E aci un fenomen de transpunere
vrednic de a fi retinut si izvorit dintr'o anume constitutie sufleteascd".

Cu alte cuvinte, d-1 Blaga observd la ses un fenomen care ii rdmane neexplicat:
casele nu se inlantue, cum de pildd in satele sdsesti, ci ele lasd intre ele un spatiu, asa
cum lasau si stanile intre ele. Deci este vorba aci de o repetare a situatiei din Plaiuri.
Plaiul fizic de data aceasta lipsind, suntem siliti sa recurgem la un Plaiu ideal, existent in
subconstientul valahului din ses.

Argumentarea ar fi bund, dacd inteadevar resfirarea satelor in ses ar fi un fenomen
neexplicat si neexplicabil.

In realitate, asezarea satului romanesc din sesuri nu este absurdd decat pentru cine
nu cunoaste ce este un sat romanesc. Calatorul grdbit se poate multumi cu o explicatie
abisald" si cu o argumentare prin petitie de principii". Dar studiul atent ne aratd ca
nu existd ceva mai rational, mai regulat, mai armonios potrivit cu imprejurdrile geogra-
fice, cu felul de trai si mai ales cu sistemele sociale ale obstiilor romane§ti, decat aseza-
rea satelor noastre.

MA intreb daca e locul sa ardtdm aci, din nou, lucruri pe care am mai avut prilejul
sa le analizam. Totusi, pentru ldmurirea cititorului sa reamintim ca un sat romanesc
inseamnd un trup de mosie si o vatra de sat. Forma trupului de mosie si a vetrei de sat
sunt determinate de o vasty si strdveche operatiune de agrimensurd care isi trage regulele
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din felul de vieata ale ob§tiilor devalma§e romanevti. In sanul fiecdrui trup de movie, exist/
anumite subimpartiri, pe favii, corespunzatoare unor ava numiti batrania, iar vatra de
sat, ea Insavi, este tot astfel impartita. Neamul, realitate biologics vi spirituald, masurd
§i regula a organizarii sociale imparte satul, intr'un cadrilaj juridic pe care apoi casele
se aced sistematic Si riguros determinate. Cine studiaza un asemenea sat, cu rdbdare, are
prilejul sä cunoascs una din cele mai admirabile dovezi de dreapta cumpanire, unul din
cele mai atent puse la punct sisteme de vieata social /. tncerce vi d-1 Blaga sa patrunda in
tainele unui asemenea sat, §i suntem siguri ca Si d-sa va renunta sa creadd in afirmatia
ca satele din ves sunt avezate intr'o ordine deplasata §1 far/ sens".

0 a doua confruntare a teoriei abisale cu faptele o face d-1 Blaga in legatura cu
problema arhitecturii taranevti. Devi principial d-1 Blaga este du§man cautarii unor ele-
mente generale sau motive de circulatie pe tars, ele fiind o truda Mu plasata.", totuvi
d-sa cauta §i crede a gasi o astfel de trasatura comuna a intregei arhitecturi romanevti
vi Inca una care ne duce la recunoa§terea spatiului mioritic" ca determinants stilistica.

Fagaduiala este desigur ispitititoare §i menita a trezi curiozitatea : spatial infinit
ondulat, plaiul, ca factor determinant in constructia caselor. Alternanta deal-vale in
arhitectura I

SA ascultam : cat privevte formele de constructie arhitecturald a caselor tarane§ti
ni se pare a putea semnala cel putin un efect negativ, dar invederat, al specificului nos-
tru orizont spatial" (II, 24). Pe cand casa ruseasca face risipa de spatiu (efectul infinitului
stepii ruse§ti ca determinants stilistica) iar dimpotriva arhitectura apusana, mai ales
nordica manifests nu se §tie la ce chemare a cerului, o evident/ tendinta de expansiune
in malt ", la not de vreme ce orizontul spatial indefinit ondulat, at nostru, zadarnice§te
din capul locului o expansiune, fie in plan, fie in Malt", genial nostru arhitectonic sta pe
o pozitie intermediara, care pastreaza atenuate in drept echilibru cele dous tendinte
opuse". Orizontul specific impiedica astfel hipertrofia dimensional/ in sens unic, de unde
un caracter de masurd" comun tutulor caselor taranevti.

Voiu fi acuzat, poate, de lips/ de simt filosofic ; dar marturisesc ca aparitia alter-
nantei deal-vale" in problema modestiei caselor noastre tarane§ti, mi se pare o surprin-
zatoare dovada de dragoste pentru complicatia ca atare. Dupa cite §tim cu totii, casele
romane§ti nu sunt nici prea mari vi nici prea inalte, pentruca ele sunt fdcute din chirpici,
valatuci, ciamur, barne sau bolovani din prund, care nu le ingadue si atingd ametitoare
inaltimi. Pentru ce s'au ales aceste materiale de constructie? Pentruca starea de permanents
nelini§te din lard a mutat gandul oamenilor dela casele cladite pentru veacuri. Oamenii
se multumeau cu case mici, u§or de facut §i dupa a caror distrugere nu-ti pare din cale
afar/ de rau. Nestatornicia caselor taranevti, iata explicatia modestelor for proportii.
Vieata pastorala, starea economics foarte scazuta, au impiedecat navterea unei arhitecturi
tarane§ti monumentale. ,

De altfel, ne-am prefacut numai a primi premiza d-lui Blaga, conform careia modestia
caselor tarane§ti este un apanagiu al Romanilor. Dar ava sa fie? Oare taranii altor tari
au case care se ridica pand la cer? Sau case care se intind pe pogoane de loc? Paremi-se
ca. monumentalul" este un lucru care a aparut in legatura cu arhitectura oficiala a Sta-
tului §1 cu vieata oravelor. Noi nu avem monumental" fiindca. Statul nostru, tot din pricini
istorice, nu a fost constructor de monumente. Cand in veacuri de linivte, s'au apucat
Voievozii novtrii sa construiasca, au cladit §1 ei monumental", malt vi pe spatii mari.

Ba mai mult decat atata : chiar in arhitectura tardneasca putem gasi ta§nirea dire
cer" vi chemarea inaltului". Astfel de pildd, ce poate fi mai vadita dorinta de indltare,
decat sageata de 20 de metrii a unei biserici maramure§ene? Si sä nu se uite ca aceasta
biserica este toata din lemn, deci dintr'un material ingrat, care doar printr'o vtiints
extraordinar de adancita a rezistentii lemnului Si a valorii contravantuirilor, cuteazd a
se ridica la asemenea ametitoare inaltimi. Nu vad in toata aceastd problema nici umbra
de alternanta deal-vale", nici macar ca un efect de neamestec".
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insfar§it, Intr'o a treia §i ultima dovadd, d-1 Blaga invoaca metrica noastra popular /.,
care In alternanta ei de silabe accentuate §1 neaccentuate, reproduce alternanta deal-
vale". SA nu insistam: aceasta ne-ar duce la constatarea ca. §i un Schiler, de pildd
are, pentru acela§i motiv, o viziune spatial/ mioriticd.

Inca un lucru asupra caruia trebue se insistam este acela c5 spatiul mioritic este o
sarAcire a peisagiului adevdrat romanesc.

0 problema a spatiului, adicA a sentimentului spatial, se poate pune ; desigur ca o
problem/. de psihologie normala, nici decum abisala. Ar fi chiar interesant de f /cut o
analiza a psihologiei spatiale romane§ti. Cred ins/. O. ea ne-ar duce la alte concluzii
decat la cele mioritice". In adevar, orizontul romanesc nu este numai acela al Plaiului,
adica a unui plan inalt, deschis, pe coamd verde de munte, scurs mulcom in vale, cu
orizontul malt, ritmic §i indefinit alcdtuit din deal §i vale".

Pdmantul romanesc are o varietate de peisagii cu adevarat nesfar§ita §i traiul Roma-
nilor s'a dus de-alungul tuturor acestor peisagii. Pentru ciobanii, la care mereu se refer/.
d-1 Blaga, peisagiul golului de munte intl./. in joc mai inainte de toate: orizont extrem de
adanc, cu largi viziuni de varfuri pang. departe, peste §irul incremenit al valurilor de
pamant, care se zbat ritmic, pan/. in campie. In al doilea rand, plaiul pe care coboara oile la
iernatec ; apoi seria muscelelor, intinsul campiei §i desnadajduita intindere a Dobrogei,
Baraganului sau Bugeacului unde l'§i duc jumdtate din vieata lor, ciobanii transhumanti.
Dacd este adevarat cd un peisagiu romanesc a dus la crearea unui suflet romanesc, apoi
aceasta nu poate fi nici pentru ciobani acela al plaiului Si al alternantei, pe scurte
suprafete de pamant a vdii §i a dealului. Ci viziunea trebue largite pang la cuprinderea
Intregului pamant, romanesc pe care pendula ciobania noastra, dela munte la mare. Este
Si aci, dace vreti, o unduire, un ritm, o alternanta, dar ai cdrui poli nu sunt constituiti de
de deal-vale, ci mai curand de munte-stepd.

Poetul Dan Botta, in minunata-i Cantilend pe care ar fi putut-o numi, nepoetic
evident : transhumanta are poate mai multd dreptate decat poetul Lucian Blaga,
atunci cand construe§te orizontul ciobanului mioritic intre stand §i ape, §i-i intelege
sufletul in drumul lui median spre vale:

Cioban ciobAnel, Dreptele amiezi,
InimA -inel, Noptile abstract;
De ce mi-al lAsat Astrele exacte,
VArfu 'nsingurat ? Culmile lucide,
Nu mai priveghezi Pletrele aride ?

lat./ descris esentialul adevdratului orizont al ciobanului, cat timp sta cu oile la
varatec: muntele Inalt. Si deasemeni tot astfel de bine descris e §1 cel de al doilea peisagiu,
cel al iernatului, al landelor §1 al apelor, care de sigur au pentru Botta §i alt inteles decat
cel geografic.

Nordic clobgnel, Poate, cAlAtor
Tristul meu model Liricul meu dor,
Cine to aduce Stelele de apA,
Pe cArAri in cruce Umbrelele pe pleoapA,
Sub limpedea punte Cornul depArtArii,
Cu seara pe frunte ? Muzicile mArii 1

Acela§i lucru se intampla nu numai cu ciobanii, ci §i cu cojanii" din §es. Si ace§tia
se urca la munte, periodic, dupd cum cei dela munte coboard spre §es. Dar pe
niciunul nu-i man/. o nostalgie orizontica, ci ii man/. nevoia economics, determinate
de o anume diviziune a muncii in sanul ob§tei mari romane§ti, diviziune extrem de veche
§1 al cdrei efect este supunerea intreg neamului, la un proces de unificare, biologic §i
spiritual, tot atat de puternic la §es pe cat este §i la munte.

LAsand la o parte efectul pe care aceasta pendulare Si contra pendulare a populatiei
noastre, dela munte la §es §i dela §es la munte, o are asupra unitatii de limb/. (aci avand
dreptate intru totul d-1 Prof. Iorga) s'ar putea studia care este, psihologic, viziunea pe
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care o au Romanii despre peisagiul tarii lor. Dupa cate am putut eu vedea Si intelege,
peisagiul romanesc este tocmai armonia bogata de peisagii diverse, care din aceasta
pricina nu este nici-o data cople§itor, oricand sateanul putand evada din el : mai mult
decat atata, fiind silit sa. evadeze din el, trecand necurmat prin toate. infati§drile lui,
neoprindu-se la niciuna, ca om al intreg pamantului romanesc ce se afld.

Dar aceasta este cu totul alts poveste, despre care nu §tie Inca nimeni destul de
mult, pentruca nimeni Inca nu a studiat-o a§a cum trebue.

Filosofarea despre poporul roman. Teoria matricelor stilistice reprezinta, in fond,
o incercare de filosofare asupra culturii romine§ti, nici de cum o incercare de reconstituire
a filosofiei populare romine§ti. Sunt aci doua ordine de idei care nu trebuesc confundate.

Pentru a ne face mai u§or intele§i, sd luam o pita. din istoria filosofiei. Kant ne-a
lasat o opera scrisa, fata de care putem lua doua atitudini. Mai Intai este data putinta
unui studiu asupra filosofiei lui Kant, printr'o interpretare sistematica a tuturor gandurilor
exprimate de el. In al doilea rand, putem incerca, printr'o creatie filosofica originala, sa
explicam ivirea Si sensul gandirii kantiene, intr'un sistem care sa ne apartie. In cazul
intai ajungem la stabilirea filosofiei lui Kant. In cazul al doilea, la o filosofie despre Kant.
Acela§i lucru se petrece Si cand este vorba de o creatie filosofica colectiva, care apartine
nu unui creator individual, ci unui grup social intreg.

Poporul romanesc, prin toate manifestarile sale, arata ca are, cel putin in straturile
lui tarane§ti, o filosofie proprie. Fara indoiala ca aceasta filosofie nu este exprimata
intr'un corp de doctrina, ci are infati§area unei teorii nesistematice, transmisd oral din
generatie in generatie. De aceea munca de interpretare sistematica a acestei filosofii
populare este cu mult mai grea decat munca corespunzdtoare fata de opera unui filosof
sistematic.

Este meritul cercului adunat in jurul revistei Gandirea", de a fi pus aceasta problems
a filosofiei populare romane§ti Si de a fi cerut, cu insistenta, ca ea sd fie cat mai curand
cercetata. D-I Blaga, de§i apartine grupului Gandirea", se abate dela stricta ei doctrina,
caci ceea ce it intereseaza pe d-sa nu este atat filosofia populard romaneasca, cat explicarea
acestei filosofii intr'un sistem de filosofie personals.

Desigur ca, principial, ambele aceste atitudini sunt justificate. Suntem datori sä
incercam §i reconstituirea filosofiei populare romane§ti, §i o filosofare originala despre
poporul romanesc. Aceasta 'MA. cu o singurd conditie : sa nu confundam cele cloua feluri
de munca intelectuala Si in al doilea rand sa le socotim ca pe doua etape succesive,
reconstituirea filosofiei romane§ti trebuind sa preceada filosofarile despre filosofia
romaneasca.

Am credinta ca d-1 Blaga, in opera d-sale, comite ambele gre§eli : confunda creatia
sa personals cu creatia populara romaneasca, §i, de aceia, incepe toata munca cu incer-
carea de a stabili o filosofie originala despre poporul romanesc.

Dupa cum am mai spus, lucrul acesta se poate vedea foarte limpede din analiza
teoriei matcii stilistice. Determinantele ei alcatuitoare nu apartin conVientului, ci sunt
fenomene abisale. Ca atare, poporul romanesc, nu numai a nu a putut niciodata sa
formuleze macar un singur cuvant despre matca sa stilistica, dar nici nu §i-a putut da
seama ca o matrice stilistica exists. Pentru construirea acestei teorii a matcilor a fost
deci nevoie nu de o cercetare a filosofiei populare romane§ti, ci dimpotrivd, de cercetarea
originala a unui filosof roman.

Rezultatul este ca studiile d-lui Blaga ne fac sa inaintam prea putin in cunoa§terea
poporului romanesc. Aflam din opera sa ce crede d-sa personal despre poporul roman,
dar nu attain ce este obiectiv poporul roman.

Aceasta atitudine de critics exterioard facuta de cercetator asupra fenomenului de
cercetat, este foarte greu de mentinut pentruca, fall sa vrem, nefacand necesarele distinctii,
vom ajunge la unele confuzii.
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Astfel, cand d-1 Blaga vorbeste de existenta abisala a unei viziuni spatiale si
temporale, teoria sa este indreptdtita, cel putin aparent, caci intradevar spatiul si timpul
pot fi socotite categorii a priori" ale mintii omenesti. Dar in afard de spatiu si de timp,
nici o alth determinants stilisticd nu mai poate pretinde la calitatea de categorie a priori.
Pentru ca sa implineascd teoria sa personals asupra mdtcilor stilistice, d-1 Blaga este
silit sä faca imprumuturi tale quale, din domeniul filosofiei populare romanesti.

Lucrul ne apare foarte limpede cand analizam de pilda matca stilistica romaneascd
propusa de d-1 Blaga si gasim ca in ea figureazd ortodoxia, sofianicul, dragostea de pito-
resc, sfiala magicd in a redafiguri umane, idealul colectiv al haiducului etc. Toate aceste
determinante stilistice nu au si nu pot avea absolut nimic abisal intr'insele. Ele nu pot
fi socotite categorii a priori ale subconstientului romanesc, fail de nici o legdturd cu
contingentele materiale si spirituale in care s'a desfasurat istoric cultura taraneasca.

Ar fi inutil sa dovedim acest lucru pentru fiecare din presupusele determinante
abisale. Cred ca doar printr'o scdpare din vedere, d-1 Blaga a putut afirma ca idealul
colectiv al haiducului" nu are legatura cu istoria Romanilor, ci exists, ca atare, dela
inceput in sufletul neamului", asa cum exists gandul despre timp si spatiu in mintea
omului.

SA luam un singur exemplu, care se ref era la un lucru de o deosebita importanta:
ortodoxia poporului romanesc. Nu vom intra in discutiuni teologice. Nu vrem sä insistam
asupra credinlei noastre ca toate acele magice corelaliuni" care stau la baza categoriei
organicului, ar putea sa fie socotite ca nefiind din cale afard de pravoslavnice. Sd primim
discutia asa cum pretinde d-1 Blaga sa fie facuta, adicd nu sinodal", ci stilistic".

D-1 Blaga afirma ca marile religii crestine, ortodoxia, catolicismul §i protestantismul
s'au ndscut prinr'o dubld polarizare : de o parte gandul divin, de alts parte un gand luat
din vremelnicie si ridicat la valoare absolutd. Astfel catolicii si-au gasit al doilea pol al
spiritualitatii for religioase in categoriile autoriteifii de stat". Termenul de categorii"
in cazul acesta mi se pare abuziv. Statul este tot ce poate fi mai lumesc" si nu are nimic
abisal intr'insul. Aci au desigur mai multd dreptate ganditorii catolici de scoald
care si ei vorbesc de un gand divin si de o soarta lumeasca a acestui gand. Numai ca
aceasta soarta lumeasca, ramane pentru ei un fenomen pur lumesc, care se studiazd cu
ajutorul sociologiei, nici de cum cu al metafizicei.

De asemeni, protestantismul este socotit de d-1 Blaga fi gasit cel de al doilea
pol al spiritualitatii sale in categoria libertcifilor individului". Aceiasi discutie s'ar
putea,repeta si pentru acest caz.

Insfarsit, ortodoxia este si ea o conceptie bipolarizata : deoparte gandul divin, car
de altd parte categoria organicului", prin organic intelegandu-se credinta ca toate
lucrurile cosmosului sunt legate intre ele printr'o nesfarsita serie de magice corelatii.

Aceasta teorie asupra religiilor crestine nu este atat de noun pe cat s'ar pdrea.
Prof esorul Nae lonescu socotea pe vremuri catolicismul o doctrind care asigurd salvarea
individului, cu conditia supunerii lui desdvar§ite la regulele administrative ale unei
biserici inteleasd ca stat; protestantismul, ca o doctrind in care salvarea personals era
garantata nu de biserica, ci de stdruintele individuale ale fiecarui credincios in parte.
Pentru catolici semnul neinseldrii este supunerea la ordinele organizatiei. Pentru protestanti,
semnul neinseldrii este supunerea la ordinele rationamentului.

Pentru ortodoxi, dimpotrivd, nu exists decat o singurd obstie crestina, necurmatd
dela Christos papa la not si care ea insasi este biserica. Apartinerea traditionald la
aceasta obstie este garantia adevdrului, car scaparea fiecaruia in parte, nu poate sta
decat in integrarea desavarsitd in ecumenicitate.

Nu suntem, dupa cum vedem, prea departe de teoria mai recenta a d-lui Blaga, cu
deosebirea ca organicul" d-lui Blaga nu mai este un obiect de credinta asupra caruia
doar sinoadele ecumenice ss sibs un cuvant de spus, ci este un obiect asupra caruia
teoria stilului este supremul arbitru.

Discutia asupra acestei chestiuni ar putea sa fie foarte lungd; o lasdm in sarcina altora.

111

noun,

a-§i



Subliniem frisk in ceeace ne prive§te, ca d-1 Blaga s'a abatut dela propria sa teorie
abisald in momentul cand a pus chestiunea in felul acesta. De altfel dacd nu ne in§elAm,
d-1 Blaga a simtit ca desfd§urarea gandurilor sale it sile§te, la un moment dat, sa. Ora-
seasca propria sa teorie abisald, afirmand ca. In definitiv, chiar daca teoria mdtcilor nu
este primita, observatiile pe care le face asupra filosofiei poporului romanesc, au o
valoare de sine statAtoare. Aceasta inseamnd ca dansul §tie ca exists o filosofie a popo-
rului roman, care este independents de filosofiile diverse ce se fac despre poporul roman.

De aci inainte sd pardsim deci pe d -1 Blaga, creatorul de teorii proprii §i sa urmarim
pe d -1 Blaga interpretatorul ga.ndirii populare romane§ti. Dela inceput declaram ca pe
acest at doilea Blaga it pretuim foarte mult. Dacd d-1 Blaga, teoreticianul pe cont propriu,
1-ar lasa in pace pe d-1 Blaga talmacitorul filosofiei populare romane§ti, atunci suntem
siguri ca nimeni altul nu ar putea sa dea la iveald o opera mai folositoare §i mai unanim
a§teptata, decat d-sa. Ba 1-am ruga chiar sA creadd cd succesul netagaduit pe care, pe
buns dreptate 1-a avut, se datore§te nu teoriei sale a mdtcilor abisale, ci acelor catorva
incercari de exegezd in marginea fenomenului romanesc. Aparitia multora din articolele
sale, a umplut de emotie, la vremea lor, pe foarte multi carturari : toti au naddjduit ca a
sosit in sfar§it filosoful, care sa aibe destuld stdpanire de sine §i dragoste de neam, ca sA
se lase pe el insu§i de o parte pentru a duce la bun capdt munca aceasta de intelegere a
filosofiei poporului roman, vechea noastra dorinta unanimd, neimplinitd.

Si probabil ca d-1 Blaga §tie carei Orli din opera sa i se datore§te succesul. 0
indicatie o avem in faptul ca discursul sail de receptie la Academie incearca, in plin, o
reconstituire sistematicA a filosofiei populare romane§ti, lasand cu totul peplanul al doilea
propria sa filosofie despre poporul roman : discursul este tinut In lauda satului
romanesc" nu in lauda filosofiei abisale a culturii.

Satul-Idee qi filosofia poporului roman. D -1 Blaga define§te filosofia satului
romanesc ca fiind aceia a unui sat-idee", adicA a unui sat care se socote§te pe sine insu§i
centrul lumii §i care trdie§te atemporal, in orizonturi cosmice prelungindu-se in mit.

0 sensibilitate metafizicA deosebita, stranie §i fireascd in acela§i timp, o imaginatie
mitica permanent disponibila, dau na§tere, in sate, unei viziuni filosofice, care nu are
nimic de a face cu viziunile altor lumi. Lini§tit §i blind in afara de timpuri, omul se soco-
te§te centrul satului, satul el insu§i fiind centrul lumii. Intre el §1 lume sunt deci o
serie de corelatii, care se stabilesc dupa o logica primary, prin imaginare mitica ve§nic
creatoare.

Nimeni nu ar putea contesta cd tabloul filosofiei romane§ti pe care 1-am rezumat
nu ar cuprinde in sine mult adevar. Paginile pe care le inchina d-1 Blaga analizei mai
amanuntite a acestor teze privitoare la satul-idee", merits sa fie citite cu atentie : ele
au darul de a fi §i de o rara frumusete.

Acuma, este drept cd din aceasta descriere am putea sa nu recunontem prea lesne
satul romanesc. Am putea deci tagddui ca satul-idee este un sat exclusiv romanesc.
Cosmo-centrismul, atemporalitatea, creatia permanentd mitologica, logica primarA sunt
caracteristice ale tuturor mentalitatilor primitive" §i citirea unui Lewy-Bruhl de pildd
ne pune deseori in fata unui asemenea sat-idee". Studii despre mentalitatea magica,
creatoare de mitologii, sunt foarte multe Si toata lumea este de acord sd recunoasca
existenta generalizatd la toate popoarele, in anume epoci §i straturi sociale, a unei men-
talitati magice.

Satul idee este deci un sat universal. Satul romanesc, nu poate fi decat un gen al
spetei celei mari a satelor idee. Pe de alts parte, nu trebue nimeni sa creadd ca in sanul
unui sat nu exista decat o singurd mentalitate : aceea a satului idee. Mai mult decat
atata : ca in sanul unei aceleini conceptii despre lume a unui satean individual, nu ar
exista decat satul-idee". Dimpotriva, conceptiile se arnestecanecurmat §i in mentalitatea
satenilor gasim intotdeauna o intreita raddcina : o mentalitate magica, o mentalitate
religioasd §i una pozitiv §tiintifica.

112



Sunt unele sate, sau unii indivizi in care una din aceste trei componente ale
mentalitatii rurale, predomina. Vor fi deci mentalitati sate§ti in care satul-idee" va avea
cuvantul hotarator. Altele vor fi de gandire religioasa, iar altele profund pozitiviste.

Inca mai mult decat atata : vor fi domenii ale vietii §i ale cosmosului in care
intamplator vor predomina anume mentalitati, care se arata deficiente in alte domenii.
Astfel gandirea despre fizica cereasca, despre cosmogonie, geologie, poate fi de un caracter
neted religios, in timp ce gandirea despre rostul vietii Si al mortii, este neted magica, iar
gandirea despre agriculture Si me§te§uguri hotarit pozitivista.

Cea mai nesfar§ita variatie este cu putinta, dela sat la sat, dela varsta la varsta,
dela sex la sex, dela temperament la temperament, dela §tiinta de carte la ne§tiinta de
carte, dela domeniu de gandire la domeniu de gandire, dupe diversele intamplari, care
amesteca Si incurca. Intre ele toate cele ale vietii omene§ti.

Satul-idee este deci un fragment doar din problema intreaga.
Acest fragment poate fi insd reconstituit Si prezentat ca un intreg de sine statator.

Este chiar necesar ca aceasta operatie sd fie facuta §i vom ardta de indata cum anume
credem not ca ar trebui procedat.

Adaogam insa depe acum o observatie: am fi gre§iti dace am crede ca satul-idee"
reprezinta ceva care se na§te ve§nic inedit in chip firesc chiar §i in imaginatia copiilor
din lumea satelor" (d-1 Blaga crede chiar ca mentalitatea magica sateasca este o men-
talitate copilareasca) §1 care deci e alcatuit numai din sentimente §i vedenii, nealterate
de nici un act al ratiunii §i de nicio cosmologie invatata §i acceptata de-a gata". 0 putinta de
creare, ve§nic proaspata in domeniul mitologiei, exists desigur. Dar nu aceasta creatie
este datatoare de seams. D-1 Blaga se in§eala hotarit atunci cand afirma ca. a asistat
la na§terea unui mit", cand de fapt surprinde numai un act de creatie de gen mitic al
babei care vedea, in ranile celui muscat de un caine turbat, caini mici §i turbati. Un mit
nu poate fi o creatie individuals Si nici o credinta a unuia singur. Un mit este colectiv prin
insa§i esenta lui. Este o credinta a unei marl masse populare, care are deci toate
caracteristicile credintelor transmise oral, prin necontenitd addugire §i uitare lain de
tema cea veche.

Gandirea mitica populara este deci alcatuita din teme adoptate colectiv. Si exis-
tenf a acestor teme nu poate fi lamurita exclusiv prin existenta unei mentalitati creatoare
de mituri, ci prin existenta unei culturi populare colective, care de fapt i§i are radacinele
sale foarte vechi in necurmate influente ale unor corpuri de doctrine constituite. De aceia
ni se pare ca are dreptate, din nou, d-1 Nichifor Crainic, atunci cand, atat de frumos
pomene§te nstrigoii zeilor pagani", care cutreera Inca in mintea oamenilor din satele
de astazi.

Da inteadevar : creatiile mitice ale satului romanesc fac parte din zestrea arhaica
a omenirii intregi §i doar atente studii comparate ne vor putea arata care este contri-
butia originals romaneasca in sanul marii culturi primitive a omenirii. Problema este
nespus de complicatd: peste zestrea cea straveche, in buns masura comuna intregii arii
culturale indo-europene, s'au adaugat influente ale curentelor religioase, uneori apocrife,
bogomilice de pilda, influente carturare§ti literare §i o puternica creatie originald. Cat
anume din fiecare Si ce anume din fiecare, aceasta n'am putea-o §ti decal la capatul
unor studii, care se anunta a fi extrem de laborioase.

De-ocamdata aceste studii au pornit mai mult pe calea rapidelor intuitii filosofice,
care opereaza pe un material extrem de sarac Si care este interpretat cu ajutorul a§a
numitei analize literare. Credem ca metoda este gre§ita §1 neducatoare la scop. Ss
aratam de ce.

Analiza literary ,ci reconstituirea unei filosofii populare. in cercetarile noastre
monograf ice prin satele tariff, a trebuit, fare indoiala, se cautam a afla care este viziunea
populara dela not cu privire la problemele vietii de aci §i de dincolo, ale naturii, ale
omului §i ale lui Dumnezeu.
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to realitate, ceeace am intalnit peste tot, au fost :

a) 0 serie de gesturi §i de acte, avand de cele mai multe on un caracter ritual §i
care se faceau fie dupd aceemi norms de cdtre toti indivizii, fie direct in colectivitate, in
anumite ceremonii;

b) 0 serie de ganduri de cele mai multe on formulate traditional §i Inve§mantate
In legende, credinte etc.

intre aceste gesturi Si aceste ganduri exists uneori o legatura; alteori gestul pare
lipsit de gand, sau gandul nu ds na§tere la nici un gest.

Sirul intreg al tuturor acestor gesturi Si ginduri, se referA la complexul intreg al
problemelor pe care le pune teologia, filosofia Si §tiinta.

Cu ajutorul for va trebui ss reconstituim un fel de enciclopedie a tuturor cuno-
stiintelor §i credintelor precum §i a tehnicelor respective, pe care be vom clasifica dupd
un sistem filosofic oarecare. Ar trebui sa ajungem astfel la crearea unei teologii populare
la o logics, teoria cunoa*terii, metafizica, psihologie, matematica, astronomie, fizica,
chimie, biologie, sociologie, etica, politica Si a§a mai departe, pand la epuizarea completa
a tuturor ramurilor pe care trebue sa le cuprinda o clasificare a §tiinteIor omene§ti.

Ceeace trebuie§te sä §tim dela inceput, dupa cum am mai aratat, este faptul ca un
Weltanschauung" colectiv popular, nu se elaboreaza pe caile logicei stricte, cari sunt
Ingaduite doar ginditorului individual. Ci gandirea populara, pe bazd de traditie orald,
se ive§te din izvoare multiple §i create prin captarea intr'o singura doctrind a unor
influente diverse. Constructia totald va fi lipsita deci de o coherenta logica perfecta.

De pe acum s'ar putea incerca o seriere a izvoarelor gindirii populare. In ceeace ne
prive§te, socotim ca trei izvoare anume trebuesc a fi tinute in seams:

1. In primul rand, socotim izvorul ortodoxiei, care are la noi o vechime impre-
sionanta §i o mare putere de plamadire a duhului popular. Aceesta doctrind Infati§eaza
un compendiu complet de cuno§tinte, in stare sa dea rOspunsuri satisfacdtoare credin-
cio§ilor ei, cu privire la orice problems a vietii omene§ti.

Aceasta ortodoxie aduce deci o contributie de ganduri a sa proprie. Pe de altd
parte ortodoxia, a reu§it sa cuprinda §i sä asimileze in sanul ei, elemente straine de ea.

Trebue sä mai tinem seams nu numai de Invatatura bisericii, ci Si de curentele reli-
gioase, uneori eretice, care au trecut lasind urme, pi ecum Si de literatura profana cu
caracter religios, uneori apocrif, care a circulat In lumea satelor.

2. In al doilea rand socotim izvorul pligein, care apartine unui strat mai vechi
decal al ortodoxiei §i care se manifests printr'o prodigioasa creatie mitica §i o magie
deseori copleitoare.

3. In al treilea rand socotim izvorul cunoVintelor pozitive, care din lumea cultd a
ora§elor Si a Scolii, a patruns in lumea satelor.

Toate aceste trei izvoare, convietuiesc Si se inbind intre ele intr'o necurmata
adaptare §i luptd de preeminenta.

Caracteristic este intodeauna faptul ca nu exists nicaeri o exprimare coherenta §i
limpede a unei filosof populare. Ci ea ne apare mai mutt ca fragmente trunchiate de
sisteme, intre care sinteza nu s'a facut. 0 fireasca straduinta spre sinteza se na§te astfel
la cercetdtorul pe teren. Nimeni nu poate fi multumit cu simpla juxtapunere, de gesturi
Si de ganduri, pe care ni be ofera viata populara, mai ales cand din confuzia realitatii,
culegem impresia ca ne aflam In fata unor membre disjecte. cari ar fi apartinut candva
unor sisteme pierdute. Incercarea de a ajunge la cele trei sisteme nascatoare ale filosofiei
populare actuale, prin sinteza clasificata a sensurilor fragmentare de astazi §i prin
ghicirea sensurilor ascunse ale fragmentelor traditionale, care n'au ajuns decit agonistic
pand la noi, se impune dela sine.
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Mai mult decat atat, cercetand intreg intinsul Orli romane§ti, e§ti izbit de o extra-
ordinary constants a principiilor §i a liniilor mari, care tind se ordoneze gandirea
populard.

Ceeaceai reu§it se determini ca fiind esential pentru viata spirituald a unui sat, e§ti
sigur ca it vei regasi aproape identic in toate celelalte sate ale Orli.

E§ti shit astfel sd ajungi la concluzia ca trebue sä fi existat candva o vasty cultura
populard romaneascd, un strat arhaic pagan, perfect inchegat, dar care astazi este pe
calea de disolutie, cedand locul unei alte culturi, relativ mai recente, religios ortodoxe,
peste care insfar§it se adauga stratul aproape contemporan at culturii pozitiviste.

Aceastd arhaica culturd taraneasca este mai malt decat o similitudine de atitudini
psihologice, mai mult decat un stil comun : este propriu zis o culturd deplin formulatd,
ajunsa a fi fapt implinit §i care a legat inteo unitate desavar§itd, intreg poporul romanesc.
Ceeace este incd mai interesant, e faptul ca disolutia acestei culturi arhaice tdrane§ti, nu
s'a facut peste tot in acela§i chip, ci, foarte ciudat, fiecare regiune a Orli in parte a
pdstrat cu predilectie, un fragment anume din intregul de demult. De aceea spuneam ca
cercetAtorul la teren nu poate scapa de credinta ca cerceteazd membrele disjecte ale unei
vechi culturi.

Metoda care ni se impune dela sine este deci :

1) a inventaria mai intai toate aceste membre disjecte, fie gesturi, fie ganduri.
2) a le clasa corect, facandu-se deci un inventar de teme §1 de variante.
3) a desparti esentialul de accidental.
4) a reconstitui sistemul sau sistethele filosofice care se nasc astfel ca sintezd a

operatiunilor de mai sus.
5) a gdsi soarta istorica, aparitie, schimbari §i pieriri, ale acestor sisteme.
6) a ajunge la explicarea cuzald sociologicd a acestor procese culturale istorice.

Din acest program de lucru, se poate vedea cat suntem de departe de putinta
reconstituirii filosofiei romane§ti. Este destul de neplacut pentru orgoliul nostru, inse
suntem datori sd recunoa§tem cu toti : etnografi, folklorkti, filologi, spciologi, cati ne-am
straduit pe ogorul muncii la sate, ca nu am reu§it liana acum sd facem nici macar inven-
tarul motivelor, nici-o clasificarea a temelor, in nici un domeniu at vietii populare.

Ce sd mai vorbim de operatia de cercetare a frecvenfii unor teme §i de rcispan-
direa for geografica, ceeace constituie totu§i una din cele mai bune cdi pentru intreaga
noastra munca.

Valoroase incercari, inceputuri pline de fagaduinti exists totu§i. Dar ele nu vor
putea sd creased pand la constituirea unui corp de doctrind a filosofiei populare romane§ti,
atata timp cat nu se va fi patruns toata lumea de credinta ca singura metodd de lucru
este aceea de care vorbeam mai sus, iar nici de cum upratica interpretare, metafizica sau
psihologicd, a unor biete fragmente intamplatoare.

Si cu toate acestea, majoritatea colaboratorilor la aceasta munca, au ramas astazi
incd la metodele invechite ale analizei literare".

In genere filosofii lucreazd cu idei abstracte, izolate. E firesc, atunci cand este vorba
de construit o filosofie, dar primejdios cand e vorba de reconstruit o gandire populard. De
aceea a lua cateva versuri dintr'un cantec, o poezie dintr'un ciclu, o variants a unei
teme §i a extrage din aceste fardmituri, esente" §1 gandiri latente" cu care sd jonglezi
apoi, este o neiertata gre§a16..

Pe simple fragmente populare, care apartin deci unei culturi ob§te§ti pe temeiu de
traditie difuza, poti sd reconstitue§ti ce vrei. De fapt interpretatorul" de texte §tie mai
dinainte concluziile la care va ajunge, §tie mai dinainte ce este poporul roman" §i, dispen-
sandu-se de munca migaloasa a analizei materialului intreg, i§i ilustreazd pur §1 simplu
teza cu fragmente culese ad usum demonstrationii".
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Ba uneori, vaste teorii se construesc special pentru ca acest fel de cercetatori sd-§i
descarce con§tiinta de remu§carea cd nu au contribuit cu nimic la cre§terea cuno§tintelor
pozitive despre neamul lor, afirmand ca intuirea fragmentelor este suficienta §i analiza
literary ducatoare la scop.

De§i ne vom abate, intrucatva, dela discutia inceputd, socotim ca este necesar sa
ilustram cele ce sustinem, printr'un exemplu.

Alegem exemplul ajuns clasic, al Mioritei.

Miorita fi filosofia populard. Versiunea Mioritei data de Alexandri, a monopolizat,
din nefericire, atentiunea cercetatorilor. Am ajuns in situatia ca, atunci cand cineva vrea
sd inteleagd ce este neamul romanesc, sau vrea sa arate altcuiva ce suntem noi, in loc sa
se apuce de traiul colindator prin sate §i tinuturi, in loc sa strangd necurmat informatii
pe care sd be prelucreze apoi §tiintific, prefers sa scoatd textul Mioritei §i sd inceapd
analizele" filosof ice §i literare.

Acest exercitiu curent al cal-WI-Ariel romane§ti, are o infinity gamy gradata : incepe
cu tema de bacalureat, discursul de 10 Mai, teza de doctorat §i sfar§e§te cu analizele
abisale mioritice".

Sa culegem vreo cateva exemple din incercarile cele mai valoroase care s'au facut
pe aceasta tema, pornind dela un citat ceva mai lung at d-lui Blaga:

Iatd, ne vom opri langd exemplul atat de mult citat, adesea analizat, dar Inca
neistovit, at Mioritei. Critica noastra literary ca §i analiza folkloric) au consimtit unanim la
identificarea, in Miorita, a unor stravechi motive pagane, dupd unii iranice, dupd altii
trace, sau scitice. Unii dintre cercetatorii no§trii privesc Miorita ca §i cum acest cantec
de transfigurarea mortii, acest imn cu pervaz de baladd, ar avea o semnificatie runica,
adica o simnificatie cu sensul pierdut §i care cere sa fie redescoperit... mai acum
cativa ani un invatat credea sa poata descifra in Miorita resturi ancestrale de omor ritual,
un straniu obiceiu la care s'ar fi dedat poporul lui Zamolxe".

Cu alte cuvinte, d-1 Blaga protesteazd, pe build dreptate, inpotriva multiplelor
interpretari" care s'au dat Mioritei. Intr'adevar s'ar putea gdsi sute §i sute de asemenea
explicatii", care nu se intemeiazd decal pe fantezia celui care be elaboreazd, WA sa
aduca nicio informatie pozitivd, servind drept dovadd.

Dar d-1 Blaga nu e suparat pe metoda gre§itd intrebuintatd 1 D-sa gase§te ca ana-
liza literary a Mioritei ,nu este Inca. istovitd" §i crede cd d-sa va putea, de data aceasta, A.
dea adevarata interpretare in sfar§it 1 printr'o analiza a elementelor cuprinse chiar
in camara cea mai Iduntrica a poeziei". De data aceasta deci, vom avea prilejul sa vedem
manuindu-se metoda veche, de un virtuos al ei.

Rezultatul? In Miorita, ,moartea", precum se §tie, e echivalatd cu nunta". Ciobanul
care va fi ucis, trimite vestea cu ce ton de bundvestirelcd s'a insurat cu a lunii mireasd.
Nunta e aci nunumai un element vadit cre§tin, ci mai precis, un element ortodox. Moartea
prin faptul ca e echivalatd cu o nunta, inceteazd de a fi un fapt biologic, un epilog : ea e
transfiguratd, dobandind aspectul elevat al unui act sacramental".

Panel aci nu vedem nimic original deck gre§eala de a crede ca doar ortodoxia
socote§te moartea ca un act sacramental. Da altfel, ce deosebire de pildd fata de cele ce
spune poetul Botta pe care din nou it citam, pentruca declardm cinstit ca -1 preferam
ca filosof, in mdsura in care admitem filosofia in treburile acestea?.

E o still/eche credinta thracica, a mortii nuptiale. Pe aria de rdspandire a Thracilor
in antichitate, in regiunile unde poporul for a stat, conceptia mortii nuptiale s'a pastrat §i
astazi vie. Unui mort necununat i se cants §i astazi cantdrile de nunta §i riturile funebre
ale poporului romanesc cuprind, in stricta traditie thracd, jocuri §i cantece de bucurie.
In aceste rituri stdrue antica idee thracica a mortii purtAtoare de har". ,Moartea este o
nuntA cu divinitate".
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Ca atare §1 in aceasta conceptie a d-lui Botta, moartea este un act sacramental.
Acuma, ca o fi ortodox sau ca o fi Thrac, cine poate sa spuie, doar prin analiza
literard" ? Ar trebui altfel de dovezi, pe care deocamdata nu le avem.

D-1 Blaga Incearca totu§i sa ne dea una : actul sacramental al mortii este ortodox
pentruca presupune natura intreaga prefacuta In bisericd. Moartea ca act sacramental
§i natura ca bisericd, sunt cloud grave §i esentiale viziuni de transfigurare ortodoxa a
realitatii".

Sa reluam pe d-1 Botta. Dupd Domnia-sa : Pantheismul conceptiei thracice strabate
pans in fundurile ei, ca o lumina de miracol, poezia noastra populard". Nunta cosmica
in moarte, nunta cantata de Miorita" ne arata din nou chipul nostalgic al Thracului".
Nimic mai august §i mai simplu decat aceasta expresie a solidaritatii lumii. Sentimentul
cosmic se exprimA aci cu o putere fare seaman ".

Wa deci ca §i solidaritatea lumii, care face ca natura intreaga sá fie o biserica,
este o conceptie pantheists nici de cum ortodoxa, afirmA d-1 Botta. Pe cine sa credem?

SA hotaram oare, In lipsa de argumente, dupe calitatea stilului, la amandoi poetii
nespus de frumos?

Cred ca am putea patrunde in camari Inca mai ascunse ale poeziei §1 tot nu vom
gasi nimic. Dace din intreg neamul romanesc ar fi supravietuit doar Miorita, veacurile
viitoare, prin analizele for literare, ar fi ramas doar In fata unui splendid §i veric
ispititor punct de intrebare.

Dar not traim In mijlocul unui popor romanesc Inca in plina viata. Si WA se vreau
a supdra pe cineva, mi se pare oarecum ridicol sa ne marginim activitatea la o analiza
literara" a Mioritei ca sa aflam credintele poporului roman despre moarte, atunci cand
nu avem decat se mergem se cercetam infinitul material pe care ni-1 oferd cele 15.201 de
sate din Romania.

In aceste sate mor oameni. Cei vii, ii ingroapa §i atunci de bunA seamy ca ei trebue
sa §tie ce anume se cade fAcut mortului §i ce anume trebue crezut despre moarte. CA o fi
Thracic sau ortodox, deocamdata ne-am multumi sa §tim ce se petrece in sate cand
moare un om ? $i cand e vorba sa §tim ceva despre poporul romanesc, va trebui se
preferam nu zece versuri din Miorita, ci tam romaneasca ea Insa§i cu toti oamenii ei.

Nu vorbesc dintr'o simply credinta neintemeiata. Ci §tiind precis la ce ne-ar putea
duce o asemenea cercetare. Nu e locul sa arat aci rezultatul celor peste 200 de anchete
in sate diverse pe care le-am facut cu ajutorul studentilor seminarului de monografie
sociologica din Bucure§ti, nici a nenumaratelor studii pe care Impreuna cu d-1 Prof.
C. Brailoiu, fara indoiale cel mai bun cunoscator al problemei, le-am Intreprins de lungi
ani de zile. Dar nu ma pot impiedica sa nu ma bucur de faptul ca d-1 Mu§lea, care §i
dansul strange ca un harnic muncitor la teren asemenea material, a ajuns, intr'o lucrare
a sa mai veche, la stabilirea unui adevar in aceasta privinta.

Cununia cu moartea este una din temele cele mai de temeiu ale Intregii noastre
filosofii populace. Cine nu o cunoa§te, cine nu ii §tie cu amanuntime ritualul, in gesturi
§i In cuvinte, zadarnic va face analiza literarA a Mioritei.

In ce sens spunem aceasta ? In sensul cs moartea pentru roman!, cel putin in stratul
acela arhaic de care vorbeam §1 care s'a pastrat aci deosebit de coherent, nu este o
impacare, nu este un act sacramental de topire in natura socotita ca biserica. Dim potriva,
moartea este un izvor de primejdie §i de groazd. Ceremonia intreaga a inmormantarii nu
este nimic altceva decat un vast procedeu magic pentru omorarea definitive a mortului.

SA analizdm extrem de scurt, fagaduind Insa pentru mai tarziu o expunere mai
amply, trasaturile esentiale ale sistemului tAranesc de gandire despre moarte;

Soarta de apoi a omului nu atarna de meritele lui pe pamant, ci de riguroasa
observare a ritualului. Cel care urmeaza sa moare, °data intrat in anul mortii, este pre-
vestit prin semne diferite. Cazut la patul mortii, munca celor din jurul lui incepe foarte
grea §i plina de raspunderi, caci la cea mai mica gre§ala mortul risca sd se preface in
strigoi, sa se Intoarca deci Inapoi §i sä omoare pe cei zama§i in urma lui.
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Este deci vorba se se priveghieze la mersul normal al sufletului, care std trei zile in
cask 40 de zile colincld in toate partite pe unde a umblat in vieata fiind, apoi pleacd
de-a-lungul unui intreg itinerar" pe o tale lungd Si a cdror accidente sunt bine cunoscute
pang la lumea de apoi : o grddind cu pomi, cu scaun de hodind, cu o luminitd End, unde
i§i gase§te pe toti ai lui stran§i. Le aduce ve§tile de-acasd, uneori indeplinind slujba de
curier §i pentru straini, se roaga de Hristos sa-i gaseasca un be frumos §i acolo ramane,
mai toate vremea, arareori venind inapoi, ori de Pa§ti on de Rusalii".

Acesta ar fi mersul normal al mortului, in raiul acesta al lumii de apoi care pare a
fi lipsit cu totul de vreun caracter etic.

Dar primejdiile sunt multe : mai intaiu sunt unii oameni care Fara de vina for sunt
dela inceput sortiti se ajungd strigoi : Fie ca s'au ndscut cu tichie in cap sau cu coadd,
fie ca In vieata deochiau §i luau mana vacilor, ace§ti strigoi vii se fac" strigoi §i dupd
moarte. Aci ritualul trebue sa intervie, cu o serie intreagd de procedeuri : unele de recu-
noa§tere a faptului ca mortul s'a fdcut strigoiu, altele de impiedicare a acestui fapt,
altele in sfar§it de remedierea rdului odata intamplat: Gama variazd dela incingere cu
curmei de teiu, astupare, arderea cdmd§ii, pang la strdpungerea inimei cu undrea.

Altii se prefac in strigoi din gre§eli de ritual : trece pisica ori cainele pe sub ei sau
peste ei, se intinde mana peste ei, nu au lumandrile care li se cuvin, nu li se fac pomenile
toate, nu li se lasd in sicriu ferdstruicile etc.

in sfar§it mai existd o primejdie ca mortul sd se facd strigoiu, pe care o putem numi
primejdia nascutti din neistovirea vietii". Aceasta este cea care ne intereseazd pe not
deocamdatd §i care ne va duce la intelegerea cdsdtoriei cu moartea.

Omului ii este data o anume cantitate de viata §i anume numdr de intamplari pe
care trebue se le istoveascd, ca sd-§i socoteascd singur viata incheiatd. Dar dacd el lasd
o dragoste nefericitd, o du§mAnie de moarte, un dor de viata nepotolit, atunci sufletul lui
nu se poate indura sd se despartd de lumea aceasta, se Intoarce in trupul °data pardsit,
sub forma de strigoiu, moroi sau boscoroi.

La aceasta primejdie poate aduce o scdpare ritualul : printr'o serie de gesturi bine
socotite se poate epuiza simbolic vieata omului. Astfel : du§manii celui in agonie sunt
obligati la impAciuire ; toatd lumea trebue sd-§i ceard iertdciune; dacd agonia e prea
lungd, slujba se plate§te din banii tutulor, ca in pantahuzd sa. intre §i tine §tie ce du§man
necunoscut; in clipa mortii, cel in agonie e scos sd mai priveascd ()data afard ; daca lucrul
e cu neputinta, it mute dintr'un pat in altul, sau pe jos, sau macar ii schimbd perinile.
Spre cimitir sicriul e ocolit lung timp : astfel drumurile toate ale omului sunt fdcute, simbolic.

Dar cel mai de temeiu fapt al vietii unui om, este caisdtoria. A muri necdsatorit este
a muri primejdios, cdci cea mai importantd parte a vietii nu a fost istovitd. Simbolic, se
face atunci nunta celui mort. Bradul, pomul nuntii, e adus cu alaiu. Ba uneri se face un
mire sau o mireasd inchipuitd, adicd o fiintd vie care ala"turi de mort, el insu§i im-
brdcat de nuntd, joacd rolul ritual al mirelui sau miresii. Omul pleacd astfel complet satis-
fAcut. E deci in ritualul mortii o adevdratd inlantuire de scene dramatice menite sd
dovedeascd mortului ca nu mai are ce cduta in vieata Si ca este pretuit §i plans unanim.
De altd parte, aceea§i drama rituald e menitd sa provoace §i o descarcare a durerii celor
rdma§i in vieata, care §i ea constitue o primejdie Si o ispitd pentru mort, ca sd nu se indure
sd piece pentru totdeauna, sä moara de tot".

Evident, arta cu toate mijloacele ei, intervine: extraordinar de bogata §1 de frumoasa
literatura a bocetelor Si cantecelor rituale de mort, ne arata: ca literatura populard a dat
fenomenului mortii o importantd cople§itoare. De aceea literatura funebrd romaneascd
este esentiald pentru cunoa§terea intregii noastre literaturi populare. De curand, d-1
Brdiloiu a publicat o antologie Ale mortului, din Gorj", care contine versuri de o
frumusete cel putin egald cu a celor din Miorita. Sd le urmareascd cineva cu atentie Si
va vedea de unde izvord§te tema Mioritei : §1 aci apare mirele" acela ciudat, care nu e
dintre cei vii, ci tine de o lume cu totul alta, ne§tiut §i neardtat nimanuia, §1 care se
multume§te drept zestre, cu putin pAmant §1 patru scanduri de brad.
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Versurile din Miorita sunt simple parafraze ale acestor bocete: adicd citatiuni
savante din genul ritual al bocetului, folosite in baladd, §i uneori in colinde, pentru ca ele
sd se incarce, in mintea acelui care §tie terra rituald cu tot intelesul pe care it au acolo.
Dar pentru ca acest fenomen sd se poata Intampla, trebue§te ca cel ce ascultd Miorita
sd cunoasca ritualul mortii: numai astfel va gusta subtila aluzie a imaginei rituale,
folositd intr'un cantec profan, jocul care iese din schimbarea melodiei rituale de mort, cu
aceea de baladd, §i potrivirea cuvintelor pentru noul for inteles.

Dar pentru aceasta e nevoe de altceva decat de o analiza literard. Mai plin de folos
ar fi pentru un filosof roman sd asiste la scena nocturnd a desgroparii unui mort, care
s'a facut strigoiu: sa van. Intaiu satul intreg inebunit de spaima §i omorind cu tepoiul §i
cu focul pe strigoiu. Apoi va putea Intelege mai lesne ca nu §tie mai nimic din filosofia
poporului roman §i ca va mai trece multd vreme, pand sd patrunda toate tainele acestor
Waal, mai putin simpli §i idilici decat se crede de obiceiu.

H. H. STAHL

COLONIZAREA CADRILATERULUI

I. 12 ani de dibuiri. In Dobrogea Veche, guvernele tarii s'au ocupat, dela inceput,
de romanizarea tinutului, luand, Indatd dupd alipire, masuri pentru colonizarea ei.

5i cu toata saracia de mijloace a Orli, care, deabia Inchegata dupd unirea din 1859
§i dupd intronarea dinastiei strdine, trebuise sd facd NA' rdzboiului dela 1877, carmuitorii
vechei Romanii au izbutit, totu§i, sa schimbe, in cateva decenii, fata acestei provincii,
nu numai sub raport material, ci Si ca Infati§are etnica.

Aceasta izbanda a fost inlesnita de cloud imprejurdri : Una a fost prezenta in Dobrogea
Veche a unei populatii romane§ti care, dupd cum au dovedit cercetarile unei intregi
pleiade de eruditi In frunte cu profesorul C. Bratescu dela Universitatea din Cernduti,
intrecea in numar fiecare din populatiile straine luate in parte.

A doua a constat in masura foarte nimeritd, pe care carmuitorii de atunci au luat-o
de a acorda numai drepturi politice partiale locuitorilor provinciei, urmand sd capete
plenitudinea acestor drepturi dupd o perioadd care se va socoti necesard pand la deplina
asimilare a for cu poporul roman 1).

Prin aceasta masurd, provincia a fost feritd timp de aproape trei decenii, de agita-
tiile politicii de partid, iar guvernele §i administratia au putut lua §1 aplica toate masurile
ce le-au crezut folositoare, fard a se izbi de rezistenta grupelor de partizani §i de consi-
deratii electorale.

De aci reu§ita deplind a straduintelor de romanizare §i de occidentalizare a
Dobrogei Vechi.

Cu totul altfel s'au petrecut lucrurile in Cadrilater. Si aci exista pe vremea turcilor
un numar Insemnat de populatie romaneascd, mai ales in satele §i ora§ele din lungul
Dundrii.

Populatia romaneasca din Turtucaia, cu biserica §i §colile ei vechi de peste un secol,
s'a pastrat pand la alipire. Tot astfel In Silistra, la 1878, Romanii erau in majoritate fata
de Bulgari.

1) Locultorii Dobrogei aveau dreptul de a cumpara !mobile rurale in Dobrogea si de a face parte din consilille
comunale si din Camerele de comert. Nu puteau alege sau fi alesi in parlament.
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